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Pingströrelsens lutherska rötter

Direkt lutherskt inflytande:

Den lutherska traditionen i Sverige, från Riksdagen i Västerås 1527 och Uppsala möte 1593, då Sverige officiellt blev ett evangeliskt lutherskt land, var naturligtvis av helt avgörande betydelse för hela frikyrklighetens genombrott. Inte minst lutherdomens utveckling och olika gestaltningar över tid var en betydelsefull bakgrundsfaktor.

För det första: Lutherdomen kom till vårt land i främst ”philippinsk” gestaltning, d v s det var i den form Philipp Melan´chton (1497-1560), den store lutherlärjungen, gav den. För Luther var tron främst förtröstan, men för Melan´chton var tron primärt kunskap och först sekundärt förtröstan. 
   Med den ”philippistiska” luthertolkningen följde även tanken på lagens tredje bruk,    d v s att lagen utöver att vara gudagiven lag i samhället (första bruket = usus civilis)) och att den dömer människan och driver henne till Kristus (andra bruket = usus theologicus) även, för det tredje, vägleder den troende människans handlande och dömer synden i den troendes liv (trdje bruket = usus tertius in renatis).
För det andra: Lutherdomen utvecklades till torr, rationell och lärofixerad ortodoxi under 1600-talet. En kamp utkämpades mellan de som hävdade att endast pånyttfödda präster kan skapa teologi och rätt förkunna evangeliet (theologia regenitorum) och de som hävdade att även opånyttfödda präster kan skapa teologi och rätt förkunna evangelie (theologia irregenitorum). De pånyttföddas teologi ställdes mot opånyttföddas.

För det tredje: Inom lutherska kretsar växte pietismen, därefter radikalpietismen och senare herrnhutismen på 1700-talet fram som reaktioner mot ortodoxin. Ortodoxin talade till människans hjärna, men saknade tilltalet till hennes hjärta, menade pietisterna. Med pietismen och herrnhutismen återkom innerligheten, känslosamheten och omvändelseförkunnelsen starkt inom delar av lutherdomen.
   Därmed var jordmånen beredd för läseriets och frikyrklighetens framväxt. Det fanns en brist att fylla å ena sidan, och ett positivt alternativ att följa och anknyta till å andra sidan. I spänningen mellan ortodoxin och pietismen banar sig frikyrkligheten väg. Men det sker via läseriet, nyläseriet och nyevangelismen.

Lån från lutherdomen:
”Vi är helhjärtade lutheraner både vad gäller reformationens formalprincip: den heliga Skrift är trons enda regel och rättesnöre, samt beträffande reformationens material-princip: människan blir rättfärdig utan förskyllan, förtjänst, för Kristi skull, genom tron allena”, sade pingstpastorn och bibelläraren Carlo Johansson, då han i Evangelii Härold 1979 besvarade frågor kring ”Vad är utmärkande för Pingströrelsens tro och förkunnel-se?”

   Inga som helst invändningar har rests mot dessa ståndpunkter. Tron allena (sola fide), Skriften allena (sola scriptura) och Kristus allena har varit slagord pingstvänner gärna tagit till sig och skanderat. Luthers syn på bibeltolkningen, där Kristus är Skriftens kärna och stjärna har man skrivit under på. Bibeltolkningen har varit kristologisk, och där visar sig en luthersk påverkan. För Luther var ju det som driver Kristus det centrala i Bibeln.

   Däremot har man inte inom Pingströrelsen anammat den lutherska idén om centrum 
och periferi i Skriften. Istället har man sett hela Bibeln som enhetlig och normerande 

text. 
   En ytterligare direkt påverkan kan identifieras i synen på det allmänna prästadömet, d v s varje enskild kristen är kallad att vara präst, vilket betyder att några lekmän inte finns. Luther följde upp denna tanke med en syn på ämbetet som innebär att det är församlingen som äger ämbetet att förkunna evangeliet. Av praktiska skäl överlåter sedan församlingen åt någon person att utöva församlingens predikoämbete. Så långt är likheten stor mellan luthersk och pentekostal tradition. Tal om apostolisk succession och ett ämbete via vigning till präst tillhör den lutherska läroutvecklingen och är senare tillägg. Den lutherska traditionens syn på kallelsen, där man talar om vocatio interna (den inre kallelsen från Gud) och vocatio externa (den yttre kallesen från församlingen), är också igenkännbar i pingsttraditionen.

   Däremot har Pingströrelsen inte bejakat Luthers syn på predikan som ett nådemedel, d v s predikan har inte fullgjort sin uppgift eller uträttat sitt ärende förrän den utdelat syndernas förlåtelse. Reformatorerna, d v s fler än Luther, predikade alltså inte främst om syndernas förlåtelse, utan det predikade evangeliet ansågs ge syndernas förlåtelse genom predikan.  
Indirekt luthersk påverkan:

Pietismen (latinets pietas = trohet, fromhet, gudsdyrkan) uppstod i reaktion mot ortodoxin inom den tyska lutherdomen. Genombrottet fick rörelsen med Philipp Jacob Speners ”Pia desideria”(Fromma önskningar) 1675, som blev rörelsens reformprogram. Vad pietismen ville var att öka Bibelns roll i gudstjänsten, att ”det allmänna prästadömets” betydelse och plats skulle växa, att böne- och bibelstudiegemenskap i konventiklar skulle uppmuntras, samt att själavård och uppbyggelse skulle betonas mera än teologisk lärdom. På engelskt håll kom rörelsen att kallas puritanism.
   Pietismens syn på predikan har haft stark återklang inom Pingströrelsen. Inte endast så, att predikan skall byggas i tre punkter, utan främst så, att predikanten mindre skall eftersträva att få ordet i sin makt och mera sträva efter att Ordet skall få predikanten i sin makt. Pietismens predikanter visste sig predika under Gud, under Guds ord och under Andens ledning.

Det lutherska ropet i predikan som skänker syndernas förlåtelse är i pietismen ersatt  av synen att predikan ger en serie verkningar av Guds nåd. Dessa verkningar är avläsbara i ordo salutis (nådens ordning) som kallelse, uppväckande, upplysning, omvändelse,  och rättfärdiggörelse/pånyttfödelse och det nådens tillstånd, där tron och nåden är förhanden och människan i princip redan är löst från syndens skuld.

   Pietismens utgångspunkt var människan och hennes belägenhet. Människan sågs som andligen död. Pietisterna ville genom sin omvändelse- och helgelseförkunnelse nå människan och ge henne kunskap om frälsningens väg, samt påverka hennes vilja att gå denna väg. Den pietistiska förkunnelsens kvalité bestämdes inte av skicklig textut-läggning, utan av förkunnelsens och förkunnarens förmåga att nå fram till människan och påverka hennes vilja.
Pietismen såg människan som kropp och själ, och koncentrerade sig på att nå själens högsta förmögenheter, förstånd, vilja och känsloliv. Man såg människan som en myndig varelse som kan ta emot tron. De skilda stadierna i en människas vandring på frälsningens väg är urskiljbara. Den empiriska iakttagelsen av trons tillägnan är viktig. Ordo salutis handlar om ett empiriskt förvandlingsmönster, där människan har ett avgörandeansvar för sin egen frälsning. Människan är subjektet och har bibehållen

frihet inför Gud avseende frälsningsskeendet. Det finns alltså en synergistisk tendens i pietismens frälsningssyn, människan samverkar med Gud om sin frälsning (Eldebo).

   Pietismen menade, att tron, om den är sann och verklig, måste erfaras av människan som ett fungerande inre liv. Frälsningsvissheten förläggs hos pietismen subjektivt och erfarenhetsmässigt hos människan. Hos Luther ligger frälsningsvissheten, som bekant, i tron utanför människan.
Pietismen lyfte fram två teologiska huvudpunkter: rättfärdiggörelsen och syndaför-låtelsen, dess sola gratia och den reella livsförvandligen, d v s pånyttfödelsen och helgelsen.

Würtembergspietismen bidrog med apokalyptisk spekulation som direkt förts vidare inom Pingströrelsen. Dess förkunnelse om Jesu andra tillkommelse och tolkningen av tidstecknen och profetiorna om tidens sluthändelser som Pingströrelsen stått för, är i stort sett en kpia av denna pietistiska grupperings läror. I första hand är Johann Albrecht Bengels, 1687-1752, och Magnus Friedrich Roos, 1727-1803, värda att nämnas. De var centralfigurer i detta sammanhang.
Carl Olof Rosenius (1816-1868) och nyevangelismen

Rosenius föddes i Västerbotten och växte upp i ett hem präglat av nyläseriet. Detta nyläseri var i synen på rättfärdiggörelsen herrnhutiskt färgat, men i synen på lag och helgelse stod det pietismen nära. Livet igenom förblev Rosenius påverkad av herrnhutismens syn på rättfärdiggörelsen. Rättfärdiggörelsen innebär, enligt denna tolkning, att människan i tro tillägnar ”den eviga försoningsnåden”. Herrnhutismen talade om att både förvandlingen och förlåtelsen ingår i rättfärdiggörelsen. Kristi blod är både försoningsblod och reningsblod.
Rosenius blev vid 26 års ålder, d v s 1842, redaktör för tidskriften Pietisten, den nyevangeliska rörelsens huvudorgan, som utgavs från år 1842 till år 1919. Denna sin tjänst hade Rosenius kvar till sin död. Varje vecka publicerades han artiklar i teologiska ämnen i denna sin tidskrift. Dessa artiklar gavs småningom ut i bokform. Hans böcker har gått ut i cirka 4 miljoner exemplar. På 1950-talet var han fortfarande på tredje eller möjligen fjärde plats bland svenska författare vad gäller spridningen av hans böcker. Före honom låg då August Strindberg och Selma Lagerlöf.
Nyevangelismen , som så småningom fick en organisatorisk form i EFS år 1856, var utan tvekan den väckelsefromhet som – över hela Sverige – företrädde lutherdomen i en form som gjorde att den fick ett brett och djupt inflytande i övrig svensk frikyrklighet -- även på Pingströrelsen. Det är ingen tillfällighet att Per Olov Enquist i Lewis resa har sin västerbottniska EFS-fromhet, representerad av modern, som en av klangbottnarna för framställningen av Pingströrelsen, inte heller att den andra huvudreferensen hämtas från herrnhutismen, representerad genom Efraim och Brödrakommuniteten i Christiansfeld.

Rosenius teologi:

I sin avhandling från 1972, betitlad Rosenius som teolog, har Ture Lindholm analyserat  hur Rosenius tänkte systematiskt kring trons huvudfrågor. Hela sitt liv betonade Rosenius sin trohet mot Luther, men menade att det gäller att tolka denne rätt, framhåller Lindholm.

Rosenius teologi är samlad kring vad han kallade ”de tvenne huvudstyckena” i den kristna tron, d v s rättfärdiggörelsen och helgelsen. Det första stycket målar han med från herrnhutismen lånade färger och det senare framställer han så, att han ibland blivit beskylld för att vara metodist. Sant är att Rosenius var nära vän, lärjunge och medarbetare till metodistpredikanten George Scott. De två arbetade nära samman ända till dess Scott blev landsförvisad från Sverige år 1842. Vänskapen mellan de två varade ända till Scotts död 1865. 
Även Rosenius förståelse av rättfärdiggörelsen har kritiserats. Eivind Berggrav, den store norske kyrkoledaren, kritiserade Rosenius för att denne hade ”en förkortad nådens ordning”, som Berggrav uttryckte saken. Andra har talat om en ”koncentrerad nådens ordning” hos Rosenius, vilket man menar ledde till att hans förkunnelse ”drev fram en för hastig omvändelse, en omvändelse som saknade djup och varaktighet”.
Hur tänkte Rosenius?
1. Adam var det första gudsbelätet. Hela människan var detta, i synnerhet själen som är Guds Ande inblåst i människan, men även kroppen är det under oskuldens tid, innan syndafallet. Människan består av det gudomliga och det jordiska, evighetsbarnet och jordebarnet. Kroppen tillhör skapelsen och är förgänglig, men är inte underkastad döden. Hade Adam inte fallit i synd, skulle hans kropp utan förgängelse och död ha genomgått en förvandling, som var nödvändig för det högre livet. Guds avsikt var att Adam under jordelivet skulle tillväxa. Tillväxten skulle ske genom att Adam bestod ett lydnadsprov, en helgelse som innebar att han ”förfäktade sin medskapade helighet mot yttre fiender”.
Hela människosläktet var innefattat i Adam. Därför var utgången av lydnadsprovet avgörande för hela mänskligheten. Adam kunde falla, detta trots sin rena och heliga gudomliga natur. Även om Adam bestått provet hade varje människa efter honom riskerat att falla. Adams fall gjorde oss alla till syndare, men hade Adam inte fallit hade vi inte genom detta varit tillförsäkrade rättfärdigheten. Enligt Rosenius blev vår kropp dödlig genom fallet och gudsbelätet utplånades totalt.

2. Kristus – det andra gudsbelätet. Kristus blev prövad precis som Adam, och han genomgick sin helgelse, d v s han förfäktade sin helighet mot yttre fiender och bestod provet. För Rosenius är Kristi frälsningsverk inte blott försoningen, d v s laguppfyllelsen och strafflidandet för människornas synder. Inkarnationen är en lika viktig del av frälsningsverket. Kristi gärning är: a) återställandet av människans sanna väsende som Guds avbild,  b) fullgörandet av lydnaden mot Gud, och c) lidandet av straffet för mänsklighetens synd.

3. Rättfärdiggörelsen och pånyttfödelsen: Här finns en skillnad mellan den unge och den äldre Rosenius. Genom Kristi människoblivande kom den gudomliga naturen inom räckhåll för människorna igen. I pånyttfödelsen får människan del av den gudomliga naturen; den unge Rosenius talar om det som ett frö eller en planta, ett växande gudsbeläte, den äldre Rosenius talar om det momentant fullt återskänkta gudsbelätet. Den mogne Rosenius talar om rättfärdiggörelsen som ett på pånyttfödelsen följande trons mottagande av Kristi laguppfyllelse och strafflidande, den unge Rosenius har den omvända turordningen, d v s först rättfärdiggörelse och sedan den därpå följande pånyttfödelsen
4. Helgelseläran: För Rosenius är sann pånyttfödelse alltid medveten. Man vet när man blivit född på nytt. Vet man det inte, har ingen pånyttfödelse skett. Utgångspunkten för helgelseläran är att den pånyttfödde har ett fullt ut återställt gudsbeläte, alltså Guds sanna väsende, men detta väsen är omgivet av det hindrande köttet. I sitt väsen är den kristna människan helt enig med Guds lag. När lutherdomen talar om lagens tredje bruk, d v s att lagen fortsätter att döma den kristnes samvete och visa på ständig syndighet, utgår man från att den mänskliga naturen endast fått en ny inriktning och nya värderingar genom andens påverkan. Hos Rosenius handlar det om en ny gudomlig natur, och lagen är för den troende en kär vägledare och ett gissel mot köttet och synden i omvärlden.

5. Det liv den pånyttfödde lever skall visa sig i ett avståndstagande från synden och världen: Den troende skall skilja sig från den icke-troende, man trivs inte bland otroende. Det nya väsendet och det gamla går helt enkelt inte ihop.

6. Anfäktelsens teologi: Här griper Rosenius tillbaka på provet/proven Gud utsätter himmelsbarnet och jordebarnet för. Vi skall växa för himlen och tillväxten eller helgelsen sker genom att vi förfäktar det i oss nyskapade heliga mot yttre fiender. Precis som Adam skulle växa, så är helgelsen en process av växande, enligt Rosenius. Den kristne lever så att säga i konflikt med ”köttet” och världen, i en ständig situation påminnande om den Paulus tecknar i Rom.7. 
� EH Nr 11 1979, s 3-4, 27.


� Om detta, se Eldebo, Runar (1997) Den ensamma tron. En studie i Frank Mangs predikan. Malmö: Libris, s  
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